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Maria Milagros Rivera Garretas
Nominare il mondo al femminile

Premessa

Nominare il mondo al femminile si riferisce all'opera di riconoscimento e di creazione di
significato delle relazioni sociali fatta nel corso del tempo dalle donne, un'opera che oggi
definiamo di costruzione di ordine simbolico. Non si tratta di un progetto recente, limitato al
XX secolo: in tutte le epoche infatti ci sono state donne che hanno vissuto e rappresentato il
mondo al femminile a partire dalla propria esperienza. Alcune, geniali, come Eloisa,
Margherita Porete, Teresa de Cartagena, Teresa d' Avila, Virginia Woolf o Maria Zambrano,
nominarono il mondo «alla grande» realizzando attraverso la propria vita e la propria scrittura
una rivoluzione, una rivoluzione simbolica che riusci a percepire il senso nuovo, la particolare
verita di tutta un' epoca. Molte altre, in buona parte anonime, fecero la stessa cosa appartate
dalla societa, attraverso una parola spesso non scritta per il pubblico.

Nominare il mondo non ¢ un passatempo aristocratico che serve ad alcune/ alcuni privilegiati
per sentirsi meglio: € una necessita comune di vita che aiuta ciascuna/o di noi a tenere sotto
controllo quell'insensatezza che, accumulata, segna la soglia della follia. Una follia che,
quando e delle donne, viene chiamata isteria, depressione e paura....

Ha scritto la filosofa Maria Zambrano riferendosi a donne e uomini:

La tragedia di queste creature € in definitiva la mancanzadicinteriore. Se guardiamo da vicino,
la prima cosa che avvertiamo ¢ il loro eccesso di pienezzapndantompresso, affollato di cose:
personaggi in embrione, speranze e nostalgie, abbozzi e progette presentimenti di realta senza
nome, un mondo che confinasta nell'ineffabile, ma non per questo &€ meno reale. Che mancano di
spazio non significa semplicemente che mancano di spazio fisicohmanancano di spazio
adeguato; creature troppo reali e piene di realta in un mondo dhe igitulcato credenze che non
consentono loro di accoglierle. Sono le vittime, prede di allucinazideiig costanti, perseguitate
da rimorsi per delitti che non hanno commesso né potrebbero commetieseclute dalla vertigine
della propria infinitezza, inebriate dalla possibilita. La solitudigeesta dell'io senza spazio, &
popolata da personaggi, da conati di essere all'interno di un individucep\Wioth variegata di
esseri senza volto né nome, rancorosi per la propria esistenza a meta; cds paréinferno.

Per nominare il mondo bisogna mettersi in gioco in prima persona. Mettersi in gioco in prima
persona vuol dire rischiare di unire, anche quando si parla o si scrive, la ragione e la vita,
evitando di ripetere come la ninfa Eco cio che si ¢ sentito dire, eco mai originale e quasi mai
pericolosa. Unire la ragione e la vita, unire cio che i filosofi occidentali chiamano cultura e
natura ¢ una necessita che storicamente abbiamo sentito e sentiamo noi donne vissute nelle
societa patriarcali; perché la separazione tra parola e corpo (intendendo la parola come opera
del padre, il corpo come opera della madre) ¢ intrinseca all' ordine patriarcale. Questa
separazione fa si che noi donne viviamo in un disordine simbolico quasi permanente, che ci
spinge con particolare urgenza alla ricerca personale di senso, del senso del nostro essere e del
nostro stare nel mondo. Per questo chi ha conoscenza con potere dice spesso, con un certo
livore, che le donne, quando scrivono, si dedicano ostinatamente a «raccontare la propria vita,
suggerendo che questa raccontare la propria vita non puo raggiungere le vette dell'oggettivita
dell' arte universale. E tuttavia questo ¢ invertire I' ordine delle cose perché 1I' arte di nominare
il mondo coincide proprio con l'arte di ciascuna/o di dire in modo originale la propria vita. E’
un'arte pericolosa (Margherita Porete fu bruciata viva da un tribunale d'élite del patriarcato,
I'Inquisizione, lo stesso che accuso Teresa d'Avila) perché ha la capacita di spingere chi legge
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ad agire nella propria vita.

Questa libro si propone di essere un piccolo contributo a questa genealogia di autorita
femminile di senso del mondo e dentro il mondo. E’ d' altronde il risultato di una crisi della mia
coscienza della storia, una crisi a meta della quale si colloca una scoperta tanto ovvia quanta
sconvolgente: la storia delle donne ¢ la storia. Questa scoperta fece ordine simbolico nella mia
vita politica e intellettuale perché sciolse l'ultimo nodo che ostacolava la mia liberta di
considerare mio tutto quello che ho appreso diligentemente nel corso della vita, quindi tutto cio
che sono: la bellezza dell'universo e il nazionalcattolicesimo incomprensibile della mia
infanzia, 'emancipazionismo e l'erudizione della mia adolescenza, il marxismo, la psicoanalisi

e 'antropologia culturale della mia giovinezza ... Cose passate ma mie nel presente perché tutte
sona intervenute e intervengono nel mio modo di fare storia.

Per storia delle donne non intendo, percio, la memoria delle relazioni sociali tra i sessi ma la
memoria che le donne hanno lasciato del mondo, memoria che i0 riconosco come sensata a
partire dal mio presente. Cio che conta nella mia vita, infatti, non sono le mie relazioni con gli
uomini, ma le mie relazioni con le donne, can le bambine, con gli uomini, con i bambini e con
l'intero ecosistema che mi ospita: cio€ con il mondo.

Questa scoperta che la storia delle donne ¢ la storia segna anche I' ordine dei capitoli del mio
testo, un ordine che non riflette una gerarchia di pratiche politiche o di saperi, né da conto della
situazione del mercato delle idee nel femminismo occidentale. La sequenza tematica del testo ¢
quella del mio apprendistato politico e scientifico femminista dal 1970 a oggi. Forse alcune
lettrici o lettori avvertiranno l'assenza di un'analisi dell'ecofemminismo (le opere che ho
consultato non mi hanno attratto a sufficienza), e neppure prendo in considerazione il
femminismo olistico; in questo caso per mancanza di una prospettiva storica in cui collocare
questa proposta interpretativa della realta.

Nel mio lavoro distinguo tra femminile e femministauna questione di accenti. Ritengo che in
«femminista» predomini una componente di lotta contro Il'ordine sowibolico patriarcale,
mentre in «femminile», predomina I'omissione del referente yitilprescindere da esso come
misura del mondo (il femminile inteso come «genere femminilemecl'insieme di stereotipi che
produce per noi il patriarcato mi interessa poco). La mia distinzienéemminile e femminista
tuttavia none rigida perché spesso nella vitanella mia vita- mi e difficile separare questi due
accenti.

Conclusioni

La conclusione che io sono capace di trarre da questo libro e amartariste di oggi e le donne
che cosi non si definiscono, ma che sono state permeate dal femonit@gtnultimi due decenni,
siamo al crocevia tra due modi di dare significato alla libdehe donne nel mondo: il modo
definito dalla forza e quello definito dalla grazia, se mi singtte di usare le parole forse antiquate
ma molto belle di Teresa de Cartagena. Questo crocevia ci ollifigaia, a mio parere, a una
scelta che esclude una delle due alternative. Penso che lahgfidbliamo avanti a noi consiste nel
rendere progressivamente sensato, trasformandolo radicalmentené eadiesimbolico il cui
fulcro e la violenza, a partire da un altro ordine simbolico, quella dg#zia, fatto di mediazioni
femminili. Perché e nel mondo intero che viviamo noi donne.



Il manifesto 7 ottobre 1998

Nelle vicende umane e intellettuali di alcune grandi pensatrici europee tra il XIV e il XIX secolo, la
studiosa Maria-Milagros Rivera Garretas individua lo stretto legame che unisce esistenza e pensiero

C’erano una volta la vita e le opere

MARIRI MARTINENGO

Quando frequentavo il liceo, usavamo come manuale di filosofia il faflosagnano nel quale, a
cominciare dai filosofi dell'antichita fino ai contemporanei, ogno@aufautrici non ce n'erano) era
rappresentato rigorosamente spaccato in due: il primo, breve, paragiafitolavalLa vita. Poi
cominciava il pensiero e l'opera. Il taglio era un po’ meno brutaletieratura. Per esempio, a
proposito di Leopardi era consentito intrattenersi sulle sue debaterdiermita (da attribuire,
secondo il testo misogino, alla tirchieria della marchesa Adltieilesinava il cibo alla famiglie e
ovviamente anche a Giacomino). La distanza della vita del pensi@ao/itialcomunemente intesa,
era ribadita dall'esempio di professoresse e professori chacevaho un punto d'onore di
presentarsi a noi vestiti unicamente del loro ruolo docente.

Il pensiero delle donne ha rotto questo tabu. Ha dovuto farlo perché norstgazesdi donne né
pensiero femminile fuori dal circolo fra esperienza di vita eap@déeanche gli uomini sono fuori da
questo circolo e alcuni, quasi tutti, lo sanno, ma la loro nozione di,veoitde i linguaggi e le
pratiche scientifiche, continuano a negarlo (per ragioni forseelegbt necessita simboliche del
potere).

Percio bisogna studiare e combattere, come fa l'autricodiinare il mondo al femminile
(Introduzione e traduzione di Emma Scaramuzza, Editori Riuniti, pp. 216, f.. 30M&6x
Milagros Rivera Garretas che scrive: «Nominare il mondo non essafgmpo aristocratico, € una
necessita comune di vita. Per nominare il mondo bisogna metterigicim ig prima persona» e
guesto vuol dire tenere insieme, per quanto difficile sia, la ragidaevita. «Unire la ragione e la
vita, unire cio che i filosofi occidentali chiamano cultura e natiana necessita che storicamente
abbiamo sentito e sentiamo noi donne vissute nelle societa paisigoeala il disordine simbolico,
cioé la perdita del senso di sé e del proprio stare al mondo.

Percio, scrive Rivera (che e docente di filosofia medievaléraersita di Barcellona e direttrice di
Duoda, un centro e una rivista di storia delle donne) é necessataredfesieli a cio che si € non
solo a cio che si sa».

Nominare il mondo al femminilé il frutto di una ricerca storica dedicata alle donne che hanno
pensato nel circolo vitale e sapiente di vita e ragione, in lottaccil disordine simbolico cui erano
condannate nella societa patriarcale. Sono tutte grandi pensatopee- dal XIV al XIX secolo-
che si sono staccate dal simbolico maschile per pensare lemiffefemminile e guadagnare cosi
un'esistenza sensata. Veniamo cosi a conoscere la vicenda unmaiéettuale di Christine de
Pisan, Teresa di Cartagena, Isabella de Villena, delle um#nisa@ee Moderata Fonte e Lucrezia
Marinelli, di Juana Inés de la Cruz, dellilluminista Maria dgyas Sotomayor, delle egualitariste
Marie de Gournay e Olympe de Gouges, di Gabrielle Suchon che intibdasso come categoria
di analisi filosofica, e via via fino alle suffragiste anglosassoni.

A loro il libro, che «si propone di essere un piccolo contributo a questealpgia di autorita
femminile di senso del mondo e dentro il mondo», fa risalire «leiqoedt fondo» riaperte poi dal
femminismo contemporaneo e i due «grandi modi attraverso i quali le Gomeeteoria e politica.
Uno pone l'accento sulla dicibilita dell'esperienza e del desitlriminile (...), l'altro sulla lotta
per liberarsi da una condizione di subordinazione». Glashinare il mondantroduce I'analisi
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dell'oggi: la teoria dei generi, il femminismo materialist@ensiero della differenza e le critiche ad
esso, «la ragione lesbica»: quest'ultima meno conosciuta in, b@de nel movimento delle
donne, nonostante la rilevanza dei suoi contributi, come l'affermaziomeeltheultura patriarcale
non c'esessualitama soloatto sessualeo il concetto di eterosessualita obbligatoria, «molto
importante per la scrittura della storia perché trasformeajzacitda materna femminile in una
funzione sociale non libera».

La traduzione di Emma Scaramuzza, innovativa sul piano linguistc@one ha gia sottolineato
Clara Jourdan sueggere donna serve molto bene il pensiero della Rivera. Tra molte idee che
colpiscono in questo libro, c'é la presa di posizione nella controversidase sul «significato
dell'ornamento del corpo femminile»: la cura per la bellezzgmbgrio corpo- sostiene Milagros
Rivera - non e da leggere come atto di seduzione nei confronti dell'uouio, coroeeds
comunemente, ma come amore per |'opera della madre: un gestotdidima come il «vestire di
parole il proprio corpo sessuato».

Tra le molte pensatici, Maria Zambrano occupa un posto speciale per il suo legperestero
femminile e poesia, un vincolo che diventa il filo conduttorBainare il mondo al femminile
«Esiste, nel corso della Storia dell'Occidente, una linea di pensiero delle donrsent@e stata
vincolata alla vita umana, alla sua produzione, alla sua gestione e anche alta igienrpi».

Il libro - come nota Scaramuzza nell'introduziemisolve un problema che in Italia € ancora
Spinoso: «la scarsa comunicazione esistente tra storiche femministeleetdet pensiero della
differenza». Lascia pero aperta una questione: come fare storia che renda cenioatele

umane ed intellettuali delle donne e degli uomini nel loro reciproco interagire?pengnéaltra: la
promessa di fare interagire memoria e vissuto personale con fonti d'archivio, mugualipratiche
scientifiche portera?



Come in un romanzo Sstorico

MARIA MILAGROS RIVERA GARRETAS

La storia € una materia straordinariamente plastica. Comeraoria umana di cui eun piccolo
campione-, la storia discerne il memorabile, sceglie cid che resteraicordo comune: sceglie
affinché il presente non resti orfano, giacchemvilegio della creatura umana avere antenate e
antenati.

Scegliendo ci® chememorabile, apporta al presente il vocabolario della polfitRear esempio, nel
XX secolo la rivistaAnnalesdi Parigi dono alla politica la parokociale: fondata nel 1929 con il
titolo Annales d'histoire economique et socidlen presto si chiamannales d histoire socialee,
dal1994, Annales. HistoireScience socialelLo fece perché ebbe il talento di prevedere
limportanza di significare nel tempo lo straordinario avvenimentwicst che era stata la
Rivoluzione sociale dell' ottobre 1917 (sociale, non socialista, cormelaienia madre della sua
infanzia nei Paesi Baschi, quando sentiva gridare per le strada k/rivoluzione sociale!»). Il
successo del dono fu tale che il linguaggio dels€€olo aggiunse |' aggettivo sociale a quasi tutto:
alla storia, in primo luogo, ma anche alla giustizia, alle refaz all'ordine, allo stato, alla
psicologia, al potere ... perfino alla vita. E nemmeno le reticenaeadparte della sinistra di oggi
verso gli ideali della Rivoluzione russa hanno offuscato il successo di quel dono.

Non éstata tuttavia la cosiddeticole des Annalead aver introdotto nella storia la parola "sociale"
- JeanJacques Rousseau, per esempianeso per il "contratto sociale” e Karl Marx invento la
"nroduzione sociale della vitg"- ma IEcoledichiard

provocatoriamente che ogni storiaseciale, che la storia € , per definizione, assolutamente
sociale» (Lucien Febvr&ombats pour I'histoireArmand Colin, Paris 1953). Fu cosi che lungo il
XX secolo il sociale ando propagandosi nelle interpretazioni deléa alt punto da aspirare a
diventare sinonimo dell'umano.

Le donne ci sono nella storia umana: non ci siamo, pendnoci siamo adeguatamente nella storia
sociale. Quando si crede che ogni storia sia sociale, le donne vorpiepotenziate: a volte
perché si scrive la storia di cio che non abbiamo potuto- fdwehe none storia mafiction -; altre
volte perché cio che facciamo non si adatta all' ambito che tdap#sociale” propriamente
significa.

Se vogliamo che affiori la storia umana, € necessario cheria sbciale si contenga, smetta di
debordare. Non perché il sociale e I'umano siano in antinomia, ma fexsbkenza del sociale ha
ferito e ridotto al silenzio la radice dell'umano: radice cleereélazione fine a se stessa, la relazione
per il gusto di essere in relazione. Una pratica, la praticalalione, che Lia Cigarini considera I
invenzione piu originale del movimento politico delle donne della seconda aeétXX secolo
(cosi inLa politica del desiderioPratiche, Parma 1995, e "Con un filo di pensieroVimDogana,
43, 1999).

Della tendenza della storia sociale ad appropriarsi di tugeote umana da prova Lucien Febvre,

! Clara Jourdan, “El sentido de un tesauro comolwdesio de la politica”, irDuoda. Revista de Estudios Feministas
16, 1999

2 Nella Prefazione Rer la critica del’economia politic§1859), per esempio: «Nella produzione socialeadelio vita,
gli uomini entrano in rapporti determinati, necessadipendenti dalla loro volonta, in rapportiflioduzione che
corrispondono a un determinato grado di svilupdtedero forze produttive materiali».

% Due titoli recenti di una lunga genealogia (in dsialtano Anna Banti, Marguerite Yourcenar e MBgnault):
Josefina MolinaEn el umbral de la hoguerdjartinez Roca, Barcelona 1999; Laura ParikaiSignora dei porci,
Rizzoli, Milano 1999.



uno dei fondatori della rivistAnnales,quando in una delle sue opere piu famose racconta di aver
scelto una parola tanto vaga come "sociale" per intitolareitdaiperché non voleva «circondarsi
di mura ma far irradiare su tutti i giardini del vicinato, ampeate, liberamente, perfino
indiscretamente, uno spirito, il suo spiritox».

All'espansione del sociale si sono tuttavia sottratti molti ardbitid che storicamente &tato
inteso come "piu di donne che di uomini”. Un esempio significatladellezza, che, nonostante la
sua importanza nell' industria e nei mezzi di comunicazione conten@porsgon si éasciata
gualificare come sociale né ridurre a relazione sociale. Quastché la bellezza éna relazione
fine a se stessa:l@ relazione che c*guando c’e tra creatore e creatura o, meglio, tra creatrice e
creatura. Nel Il secolo, lo percepi con un certo rancore un PadaeGleisa, peraltro misogino,
Tertulliano: «Gli angeli ribelli» scrive née cultu feminarungl, 2) «che ricordavano il luogo da
cui erano caduti, considerando che quello stesso bene della bellezakerdslie donne era stato la
causa della loro disgrazia, gliela fecero pagare facendo in nheda éelicita non le avvantaggiasse
ma che, separandosi dalla semplicita e dalla sincerita, le domssefo per offendere Dio come
avevano fatto loro».

Ai tempi nostri, la filosofa Maria Zambrano ha capito che laeaelh crea un vuoto, chdaesua
aureola e che invita la creatura umana a uscire da se, asimattelazione: «E proprio sulla soglia
del vuoto che crea la bellezza, I' essere terrestre, corgutadsistente, si arrende; depone la sua
pretesa di essere separatamente e persino quella di essgrest®sso; consegna i suoi sensi che si
fanno tutt'uno con l'anima. Un evento che si € chiamato contemplazionéoediobni cura»
(Chiari del boscoFeltrinelli, Milano 1991). 1l dono divino chela bellezza- dono della madre,
accolto e accudito poi dalla creatur@aun dono che paradossalmente non si pud possedere: esiste in
guanto circola, in quanto invita alla relazione contemplativa ettatig. Marilyn Monroe ne fu un
buon esempio.

La bellezza si contempla allo specchio, in relazione speculasdotia della relazione tra creatrice
0 creatore e creaturadocumentata dalle centinaia 8peculascritti in Europa per secoli: dallo
Specchio delle anime sempldii Margherita Porete, opera chiave della mistica, nel secolp &Il
Speculum. L’altra donndi Luce Irigaray, opera chiave della psicanalisi e del femminismo, nel XX.
La relazione fine a se stessa, per il gusto di essereaziaee, € stata storicamente piu di donne che
di uomini. La sua prima manifestazione la offrestesso corpo femminile: un corpo capace di
essere due. Si tratta di una capacita ricevuta per caso nesargm@ente, che non include ne
esclude la maternita, ma chdigponibile a che la lingua che parliamo la significhi nel tempo.

Nella nostra epoca, la relazione fine a se stessa, la pglamone umana che il corpo femminile
segnala e con frequenza accoglie, non appare nei libri di stanianassima parte ispirati alla
necessita di significare la Rivoluzione sociale dell' ottobre 1913 cxedo che potrebbe inserirsi in
essi: perché non ci sta, dato che il sociale non include né ha mai incluso la realtantenana i

E’ dunque la storia sociale che deve trasformarsi, frenandosi, ri@ntmsd propri limiti,
riconoscendo forse che e arrivata al suo compimento, affinché el stritta le donne ci siano e
ci possa stare il senso libero della differenza di essere dohrianm@o, nel nostro tempo: un’
esperienza umana originale che, non trovando accoglienza nei litwridj st rifugia con un certo
successo nel romanzo storito.

Perché nel romanzo storico? Perché il racconto d'autrice mejteco la singolarita, il nuovo che
ogni creatura umana che nasce porta al mondo: ma la singolarita nompresa nell'idea
scientifica della storia, piu interessata a ricostruire difgosche funzionano da soli,
automaticamente, che a lasciare che ogni creatura si significhi in.ltberta

Mettendo in gioco la singolaritiche non si contrappone al collettivo perché precede l'individuale

*) L'ho scoperto leggendo questo brano: «In cotte|' avvicinarono, come nei fatti e idee assoalatuo nome, &
possibile scorgere il segno lasciato dalla suarzet@mana femminile. Tentare di leggere quei segnia cosa piu
accessibile a me @akieme la cosa che considero piu importante paidlsesso: significarsi» (Luisa Muraro,
Guglielma eMaifreda.Storia di un’eresia femminidta Tartaruga. Milano 1985).



il romanzo storico riesce a pensare quello che le persone sentono,cheaetiascuno e, piu spesso,
ciascuna sente, tra la gente. Un'operaziopensare, decifrandolo, quello che "si senta"cui la
filosofa Maria Zambrano e la storica Frances Yates hanno deditato talento e la loro opera. Lo
hanno fatto, nel loro apporto alla filosofia e alla storia, dando prenaraiizarte: un' arte che e
consistita nel porsi con queste materie in una relazione divergaetla egemone. La relazione
egemone separa infatti i sentimenti dal pensare, oggettivandsdedella vita al fine di riuscire ad
arrivare a congetture ragionevoli sulla realta. Zambrano e Yataso invece saputo offrire il loro
io alla sperimentazione che tiene uniti i sentimenti e il pemsie un fluire reciproco: non
soggettivando, ma aprendo i vissuti all' arte della parola e all' arte dellarimem

Per questo, perchéattento a pensare cio che sisentito” nel passato, il romanzo storico ricorre
sempre a fonti femminili. Fonti disponibili, dato che le donne compaiono ofta frequenza nelle
fonti scritte, sia nel XIll secole epoca di splendore in Europa per le istanze di liberta femminile
sia nel XIV o nel XIX - epoche di persecuzione della liberta, piu di quella femminile chedllia
maschile. In realta, le donne, compaiono molto di piu nelle fonti d' anctiivqualunque epoca che
nei libri di storia scritti neKX secolo.

Le donne ci sono, dunque, nella storia, e anche in quei libri di storia ohe imeso che il segno
della liberta femminile, nel suo significarsi nel tempgiceche fa la storia umana: un segno che si
mostra nella relazione, nella relazione fine a se stessd, gasto di stare in relazionequalcosa
che non si riduce a relazione sociale e pertanto noontenuto nella storia sociale, perché e
relazione che non si stabilisce per combattere lindividualismoiear@ al collettivo, ma per
trascendere entrambi. EElazione che si stabilisce per creare e ricreare ci@cive e per cercare
di convivere umanamentePer quanto, a voltemolte opoche- non si riesca a ottenerlo.

(Traduzione di Clara Jourdan)

(*) daDuemilauna, donne che cambiano I'ltaliacura di Annarosa ButtarellLuisa Muraro-Liliana
Rampello, Pratiche Editrice, 2000

®> Nel gruppo di ricerca del Centro Duoda (dell'Wmaita di Barcellona), che chiamiamo "Gruppo relael’, abbiamo
definito queste pratiche di "creazione e ricreagidalla vita e della convivenza umana".



Una epifania di storia (v)

di MariaMilagros Rivera Garretas

Delle questioni poste per questo incontro dal@amunita di pratica e riflessione pedagogica e di
ricerca storica,io mi sono sentita chiamata in causa soprattutto da due: la domanda atidlee di
ricerca e di docenza che si lasciano dare il taglio dellerdiika sessuale, e quella che chiede
pensiero intorno alla discontinuita della tradizione storiografica delle donne.

Queste due questionipratiche sensibili al taglio della differenza e intermiteedella storia delle
donne- mi sembrano molto in relazione, perché il taglio della differex@zsuale che € un taglio
nella materia sensibile e viva della storiaon lascia che la vita si solidifichi e, in questa maniera,
non lascia che cio che e vivo sia oggettivato in un sistema evoluintmgo. Si tratterebbe allora
di fare storia non obiettiva? Penso di no.

La questione dell'obiettivita fu una questione sterile, a cui leogtafia maschile del XX secolo ha
dedicato molti studi senza aprire ambiti di senso. Fu una questioserehealle lotte di potere tra
gli storici sociali e i loro maestri, i positivisti, ma che ihteressato poco le storiche: non ricordo
nessun titolo appassionato dedicato da qualcuna di loro all'argomengtioldtdla mia differenza

di essere donna sposta la pratica storiografica, liberandola dalogwadciato dalla dicotomia
soggetto/oggetto che nella mia materia di studio si traduce dietbtomia: storia obiettiva o neutra
rispetto a storia soggettiva o di parte. E un taglio che spostélaratica storiografica senza con
cio smettere di usare le fonti storiche abituali e note: dé&oéonti d'archivio, di biblioteca, di
museo, di grammofono, di murale, di ciberspazio...

Nella mia vita di docente e ricercatrice, il taglio delladifferenza di essere donna nasce da una
sensazione: da una sensazione: da una sensazione di asfissia. Ciapdoda storia che leggo o
che devo insegnareche sia scritta da uomini o da donnmette in dubbio il senso libero la
possibilita di senso liberodel mio essere donna nel presente. In ogni contesto concreto, il lavoro di
decifrare la sensazione di asfissia mi puo portare, se so tlevarediazioni adeguate, a vedere
storia ove prima mi era negata o lesinata. A una donna dellaeméagione, la sensazione che la
propria storia le sia negata o lesinata si € presentata soMetie universita in cui ho studiato (in
Spagna, Germania, Stati Uniti, un po' in Italia, nella secondadegtbéanni Sessanta e nella prima
meta dei Settanta), le donne non apparivano quasi, o apparivano in maeierdetéo non le
riconoscevo come antenate. Dopo, la storia femminista rivendicati\ea séoria di genere
importanti come furono nel mio processo di presa di cosciengettevano l'accento su cio che le
donne non avevano potuto fare, il che non é propriamente stori storia dell'orfelinato della
storica. Gerda Lerner, per esempio, nel libhe Creation of Feminist Consciousness (La creazione
della coscienza femministpubblicato nel 1993, ha sostenuto che tra il Medioevo e la fine del XIX
secolo "le donne, ignoranti della loro storia, hanno dovuto reinventare lapitiotapit volte®.
Questa affermazione ha lasciato e lascia me, che sono medievalista, orfdeaatea

Reinventare di nuovo e ancora la ruota puo essere anche, tuttavia, uioaandetilintermittenza o
discontinuita della. Storia delle donne. Una discontinuita della conoscstmeca che,
probabilmente, si &€ accentuata a partire dalla fine del seclpeXhon viceversa come sostiene
Gerda Lerner. . Perché le universitarie del XX secolo, come hbéarao creduto che il sapere si
acquisisse solamente all'universitd. E successe che mentre noi doameipate andavamo
all'universita e verificavamo che li non si sapeva niente detldastlelle donne, molte altre
continuavano a colmare il loro desiderio di conoscere il proprio passata dettura di romanzi
storici o, perfino, di romanzi sentimentali (ambientati nella storia), non di raittb dgrdonne.

lo recupero la storia delle donne quando faccio il taglio della differ sessuale. Questo taglio &
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intermittente perché non si da una volta per tutte. A me sembrasaeocedarlo ogni volta che la
storia corrente si discosta talmente dall'ordine simbolico delare da richiedere un gesto
civilizzatore radicale.

Faccio un esempio. Nel corso degli anni, ho contemplato centinaia tirsawimaniche e gotiche
della Madonna col Bambino, in chiese, conventi e musei d'Europa. Led#tiaete le chiamano
sempre tutte allo stesso modo, Madonna col Bambino, senza fareaateazquasi nessun altro
particolare scultoreo, e dando ad intendere che non c'€ molto altr@gadtare. Leggendo, a suo
tempo, Luce Irigaray, imparai ad arrabbiarmi perché la Madonnarhpre un bambino in braccio,
e non una bambina. In genere, queste sculture mi sembravano oggedin diatpre; pero, non
essendo io una donna cattolica, non mi emozionavano né quasi mi trasmetessanosenso che
io potessi legare alla mia passione, che € la storia. A lora, wahto la mia indifferenza per il
cattolicesimo quanto la mia passione per la storia sono intregniahaniera conflittuale con la
relazione con mia madre. Mia madre ha autorizzato sempre lpasséione per la storia, ma non la
mia indifferenza verso la religione. Un io danni fa, studiando l&masalriciana del secolo XIll,
mi sono imbattuta nel fatto che il nucleo di questa eresia ersunetostenere I'esistenza di due
infiniti: due infiniti che erano Dio e la materia prinfalmmediatamente pensai a mia madre;
compresi che il suo insistere sulla religione custodiva la mandoin sapere fondamentale per la
storia delle donne: la divinita della materia prima, un sapereoaignorato nelle universita che ho
frequentato. Un sapere che ora mi :regalava liberta nel prgsencteé dava storia al desiderio di
indipendenza simbolica mio e di molte donne della mia generazione h@umakse dopo, facendo
turismo con un'amica con cui ho una relazione di affidamento, una detée geulture della
Madonna col Bambino, seduta in trono e spesso incoronata, in cui una seiogpattolta che fa
turismo, mi ha mostrato qualcosa del suo senso. In queste sculturajdaa porta quasi sempre
nella mano destra una cosa che mostra alla spettatrice spettatore, al devoto e alla vota: € una
sfera nelle madonne romaniche, un fiereovente a tre livellt in quelle gotiche. Della sfera, le
storie dell'arte dicono che sara il mondo; del fiore, che non siedia $lera mi si mostro, in effetti,
un mondo. Ma non il globo terracqueo, bensi un mondo propriamente mio, il mondo sieikite
femminile. Nel fiore tripartito, lei mi mostro la sua gene@odradizionalmente chiamata Divina
Generazione o Trinita femminileAnna, Maria e il bambino. Gran parte delle centinaia di scene
romaniche e gotiche della Madonna col bambino che conserviamo in Europa $oohpite nei
secoli XlI, XlIl e XIV. Furono questi i secoli in cui la divinitdella materia prima fu una questione
politica incandescente, oltre a quella della divinita di Dio, cocwrda 'eresia amalriciana. Penso
che le donne medievali che contemplarono e commissionarono queste imsapgveno cio che
io, donna emancipata, ci ho messo molto ad imparare. Nel secole iKs&colo del Concilio di
Trento e del trionfo del regime dell'uno nell'assolutisnguesta rappresentazione scompare o €
poco frequente nella scultura e pittura mariane. A quell’epoca Bra sirmai installato come unico
infinito. La divinita della materia prima si era rifugiata laefjuestione teologica della presenza
reale di Cristo nell'ostia 0 pane consacrato: una questione, pechéirmteresso vivamente Teresa
d'Avila. Dell'esempio che ho presentato, & importante per me eviteilziantesto relazionale che
rende possibile il taglio della differenza sessuale e, con éssifania di storia. La storia si fa in
relazione, e in relazione si riconosce e si scrive: lo hatedvlariri Martinengo in un recente
articolo pubblicato sulla rivist¥ia Dogana®. In questo contesto relazionale, €'gel mio casc
un‘altra donna: la donna con cui ho una relazione di affidamento, che nisuta ohella veridicita
della storia aperta dal taglio della differenza. E c'e andwanso, mia madre: mia madre che da e
toglie autorizzazione, mia madre che parla, che lascia I'impdeitguo pensiero nelle infinite
risorse della mia lingua.

Traduzione dallo spagnelmastigliano di Clara Jourdan.

(*) Da: Comunita di pratica e riflessione pedagogica e di ricerca storio&ghi€d mondo cambia
la storia, Milano 2001
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! Women, ignorant of their history, had to reinvent the wheel over and over again" (Gerelg Tiee
Creation 0J Feminist Consciousness. From the Middle Ages to EigBeamtyOxford University Press,
Oxford e New York 1993, pag. 268).

2 Unacuestion de oldo. De la historia de la estética de la diferencia semiMbria Beltran Tarrés, Carmen
Caballero Navas, Montserrat Cabré i PaireMariaMilagros Rivera Garretas e Ana Vargas Maruiz,
dos en dos. Las praticas de creacién y recreaci6n de la vida y la convivencia hborasay HORAS,
Madrid 2000, pagg. 103- 126.

3 Mariri Martinengo;Te storia e pasticcini. Per un convegno stonigyia Doganan. 54 (marzo 2(01),
pagg. 1920.

12



http://www.diotimafilosofe.it/riv
il taglio del conflitto -autunno 2006

“La diferencia sexual en la historia” di Milagros Rivera Garretas

CHIARA ZAMBONI

Milagros Rivera é storica del medioevo e insegna all’'univedsiBarcellona. Quando lei si
presenta, aggiunge di sé di avere una figlia e di amare laalingaterna. Queste quattro qualita
sono tutte essenziali per entrare nel suo ultimo libro, el@adiferencia sexual en la histor{ad.
Universitat de Valencia, 2005). Vedremo in che senso.

Il primo passo da storica con una formazione femminista € dii fawati con un passato
recente che 'accomuna ad altre storiche. Si tratta per |eietidere le distanze da un paradigma
scientifico che fa coincidere la storia con la storia sodalen paradigma discusso e costruito dagli
studiosi che si sono raccolti attorno alla rivista francese «&amalOra a partire dagli anni '70 &
avvenuto che questa coincidenza di storia e storia sociale siastptamente ripresa dalle donne
che scrivevano di storia. Permetteva loro infatti, nel’ambito deha disciplina, di parlare della
vita, delle lettere, dei diari, degli scritti di donne, che, pur non aveadi@cipato alla storia
ufficiale, pure avevano avuto una vita famigliare, una presenza souwdte ricca. Dava loro la
possibilita di renderle visibili.

Il prezzo pagato non e stato da poco. Intrecciando questo paradigma pmorsidro di
Foucault, i meccanismi sociali sono stati visti come forme di dgterminate da codici di potere,
tecniche di costruzione della soggettivita, e il potere socabeecdispositivo di produzione di
azioni e di sentimenti. Nessuna liberta di invenzione. Cosi gli $&mdminili di storia hanno
prodotto, seguendo tale paradigma, ottimi studi descrittivi delleevitelle pratiche femminili, ma
senza poter capire da dove provenisse la loro creativitd e senimdifferenza femminile fosse
vista come segno a sua volta produttivo di modificazioni.

Milagros Rivera afferma che la storia sociale indubbiamenggeesna che piu comprensiva
della storia sociale e piu significativa e la storia cheetieonto del simbolico. Con questo intende
«il senso proprio della vita e delle relazioni espresso nelladimgaterna, la lingua che parliamo»
(p. 22). Imparando a parlare da nostra madre abbiamo imparato |@rdiietra essere donne e
uomini. Fare storia riparte da qui, dal filo del simbolico che digdiee la differenza sessuale, non
come un dato ontologico o antropologico, bensi come un significato mesemlo dalla lingua di
ogni giorno, e che, proprio percio, ha bisogno di interpretazione. Inféitiglaa quotidiana cambia
nel tempo e costantemente si trasforma. Fare storia sigalfara dare conto e allo stesso tempo
interpretare tali modificazioni, che trascinano con sé elementi del passato.

Non si tratta di fare delle metanarrazioni, rendere conto deaitaznani degli avvenimenti,
ma essere dentro il processo stesso di modificazione, che non pu® gssetato dall’alto e
dall'esterno, perché comunque riguarda la donna che ne sta scrivendo, gerpuesliazioni non
proprio immediate.

E nel suo coinvolgimento personale che una storica va a leggetapire i rapporti tra i
sessi che si mostrano in un certo periodo preso in esame, avendo [gecolezza del fatto che
cambiano nel tempo. E che dunque si modifica anche il senso di talitraNporsi € una bambina
0 un bambino oggi in modo simile al secolo scorso. Un uomo del XIl sebao diverso da quello
contemporaneo. Le relazioni tra donne e uomini sono determinanti e dhetierndialla loro
differenza. E occorre che anche gli uomini incomincino a fare steniando conto della loro
implicazione personale e della differenza. Questo € un libro rivoltsolonalle donne, ma anche
agli uomini.
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Da storica medievale Milagros Rivera ricorda che la cultuelievale ha avuto una
particolare attenzione per la differenza sessuale, per il rapgorbolico tra le donne e gli uomini e
le forme di espressione che poteva prendere. Si é andata poi perdendbicihapa a partire
dall'instaurarsi del paradigma scientifico del Rinascimentiattib € che la cultura medievale aveva
una grande attenzione per gli aspetti passivi della vita e prree di accoglienza dellaltro,
diverso da sé.

Il paradigma scientifico rinascimentale legge si la &aftha attraverso |'esperimento,
mettendo I'accento sulla costruzione della conoscenza, sul gesm &iti invece la differenza
sessuale ha qualcosa di non scelto, di passivo: capita a casordidess® 0 uomo. Lo si pud
accettare e significare, piuttosto che prenderlo come qualcosstaire. La differenza sessuale e
piu del piano dell’essere creatura creata che creatore.

Su questa linea l'autrice legge diverse epoche storiche. Mavs®le valutare al meglio
guel che intende per scrivere di storia essendo dentro i processsfdirhazione dei rapporti tra
donne e uomini, penso che I'esempio migliore che lei porta sia qudllandadrsita dalla seconda
meta del ‘900 ad oggi. Questa questione € per lei una passioneasdffertle fa leggere le
modificazioni dei rapporti all’'universita con partecipazione e lucidita.

Le universita furono fondate nell’Europa medievale tagliando via eddzsado qualsiasi
sapere d’esperienza, fedele alla lingua materna. Rappresentaronspanchio per fare scienza e
produrre conoscere di uomini e tra uomini» (p. 151). Furono soprattutto astiésa fondarle, e
dunque la cultura universitaria nacque celibe. Ne perdettero in rels@nbolica le donne, che
non vi erano ammesse, ma anche gli uomini, che, escludendo le donne, rniaglrevalalla
conoscenza universitaria il sapere materno e femminile, costruende proprie scelte qualcosa di
monco, di mancante. Impoverendo se stessi.

Si noti da questo esempio come Milagros Rivera sia attenteféagli storici che le scelte
compiute dalle donne e dagli uomini riguardano entrambi contemporaneamantedo diverso.
Cio che avviene all'altro sesso ha effetti sul proprio e viceversa.

Ora e con il XX secolo che le donne entrano all’universita. La leroplce presenza
tuttavia non cambia I'universita maschile e celibe. Soltanto derlee portano all’'universita la loro
fedelta allordine materno, allora questa pud cambiare, perché giniustassi allora possono
interagire con donne che non imitano il loro paradigma e stile, ma ne mostrano un altro.

Cosa significa poi la fedelta a tale ordine? Per Milagrestié parlare e scrivere in lingua
materna. Questo non é solo la leva per trasformare 'universitanoie per aprire nuovi giochi
nella disciplina storica, cosa che le sta particolarmente ae.cusr molto interessante il
ragionamento, per passaggi, seguito per mostrare come si modifgdradigma storico. Parte
dall'idea che la madre, quando insegna a parlare, insegna impéatiurih sentimento della realta
del mondo e il senso della sua verita. La fiducia implicita cheitdo sia e il sentimento semplice
della verita dipende dal legame indiscusso tra le parole e & dbsui € garante la madre. |
bambini vivono I'esperienza che le cose possano essere nominate dpaumties solo da quelle.
Ora, chi scrive di storia desidera a sua volta dire la veosi,amme chi legge vuole ascoltarla. In
guesto senso scrivere e leggere di storia si riallacciala geperienza dell'infanzia. (Si veda pag.
57 in particolare).

Eppure rimane aperta una questione che l'autrice non chiude in modtagffretdi cui e
consapevole. Questa via di modificazione del fare storia si incomriail fatto che la lingua
materna non & immediatamente a disposizione. E vero, I'abbiamo iemparaiccole e da piccoli,
ma poi I'abbiamo in gran parte e a volte del tutto persa, sostfaiielingue standard, dalle lingue
che la scuola e l'universita ci hanno insegnato. Come fare a ria@vdilagros Rivera suggerisce
una via pratica: ascoltare quando risuona la verita per un rimanigopiaeole e le cose. Si avverte
allora un sentimento di felicita. Ed e questo genere di felicgagnalarci che siamo di fronte ad
una epifania del reale. Che il mondo viene donato nuovamente a noi per unzioesockella
relazione prima con nostra madre.
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http://www.url.it/donnestoria/testi/recensioni/

Maria-Milagros Rivera Garretas, La diferencia sexual en la historia,

PUV Publicacions Universitat de Valéncia, 2005, Valéncia;
(edizione in lingua spagnola per ora non esistente in traduzione italiana)

LUCIANA TAVERNINI

In un incontro alla Libreria delle donne di Milano Liliana Rampelles@ishe in questi anni le
donne avevano accumulato tanto sapere che ora era il momento di spereteria. Raolozzi
chiamo la quarta ghinea queste conoscenze e pratiche che, dico atandioc come moneta
sonante, possono trasformare la visione del mondo e modificare il modo di produrre il sapere.
Queste riflessioni descrivono molto bene I'ultimo lavoro della docenBalia Medievale, che ha
contribuito a fondare la rivista e il Centro de Investigacion endist de las Mujeres Duoda
dell’'Universita di Barcellona, la libreria delle donne Proleg mena Barcellona, dove vive, e la
Fundacion Entreddés di Madrid. Quest’autrice prolifica, di cui in mali&@ stato pubblicato
Nominare il mondo al femminile (a cura di Emma ScaramuzzagiE@tuniti, Roma 1998) e che
conosciamo anche per diversi interventi su Via Dogana, nei suoi &sggmpre in modo che il
pensiero della differenza, mai presentato in modo ideologico, diventoliger una ricerca storica
che possa nutrire innanzi tutto lei stessa come ricercatripeo@io per questo le giovani
generazioni a cui come docente si rivolge.

Quest'ultimo libro, che nasce dalle relazioni con diverse donne del rantoremminista, con
studentesse e studenti e con un uomo che vuole conoscere la polifgemsielo della differenza
sessuale riassunta e ordinata da una donna, ha le caratterisdiatperali di un modo originale di
costruire pensiero.

Rivera Garretas scrive con passione di cio che ha via via scoperdmdo un saggio che é al
contempo autobiografia personale e di una generazione. La scritegsa Shuta, perché e
necessitata dal bisogno di rivelare il segreto dell’esisteheal’autrice ha davanti, un segreto
percepito con linterezza di sé e che pertanto viene reso con ung lgigg mette in gioco
l'interezza di chi legge, insomma che stimola i nostri sensi, non solo il nostrdaerve

In questo modo di scrivere vi € la consapevolezza di correre dei peché la pretesa € alta: si
vuole offrire un passaggio a un luogo che si € appena iniziato ad esplorduogo nella storia
“oltre il sociale, non contro il sociale”. Nel XX secolo il memo critico e la storiografia degli
Annales ci avevano portato a credere che tutta la storia fogaesédache le ricerche di storia di
alcune femministe furono guidate da questa illusione: vennero compresgakteristiche dello
stereotipo del genere femminile o il rapporto tra il potere, deiemgubito, e la vita di donne e
uomini, ma poi ci si accorse che molto restava escluso.

Non venne colto “nulla o quasi nulla dell’amore, vale a dire, di cio ah&tdria orientato dalla
metafora del cuore”, del’amore come creazione storica, secondo la filosdtaZdarbrano.

Ad esempio della relazione di una donna o di un uomo con sua madre, ur@neckmorosa e
conflittuale, materiale e simbolica, non solo biologica e psicolotina relazione che ha a che fare
con qualcosa di fondamentale per la storia: il corpo umano e la Imgteana, indispensabili per
esistere liberamente e per dire il senso della vita e wddeioni, insomma per costruire simbolico.
Una relazione che non si conclude con la nascita e lI'infanziagumarda l'intera vita, una relazione
caratterizzata da asimmetria e dipendenza, che si e cediatcancellare ad esempio
dallUmanesimo e dal Rinascimento con linvenzione della soggettivitoderna basata
sull'individualismo e l'autonomia, costruita “sul principio dell'uguagka dei sessi, sfigurando
'evidente”. La differenza sessuale e invece “una fonte straorainante ricca di senso per donne
e uomini”, fondamentale per vivere in modo pienamente umano.
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La proposta e quindi di scrivere una storia a due voci, distinte enasiithe (non disuguali), in
una relazione di scambio libero. Gli uomini infatti non sono “il sesso ¢@pasa “l'altro sesso”,
“il fatto di essere donna o uomo non costituisce un’antinomia del pens@ran invito alla
curiosita, alla mediazione e alla pratica dell’alterita”.

La storia e la lingua sono uniche, molte capacita umane sonode stasl’eccezione della capacita
femminile di essere due, per questo I'esperienza di vivere in un dogmmna e diversa da quella
di vivere in quello di un uomo e per esprimere queste due esperienze sessane due VOCi
distinte in un’unica storia, unica come € unico il mondo in cui viviamchdl non vuol dire che le
storiche debbano scrivere di donne e gli storici di uomini, ma che&esdn, tengano conto di
essere donne o uomini che scrivono.

L’interessante del libro & che non si limita ad enunciare la proposta.

Da un lato racconta, come dicevo prima, in una sorta di saggiobiografia-biografia collettiva
cio che il movimento delle donne ha prodotto, permettendoci una comprensiomerdi e la
possibilita di viverci con signoria, descrivendo i momenti, i luoghi, letagoniste di queste
scoperte.

Dall'altro applica la proposta al campo storico in cui I'autriie maggior competenza, quello
dell’Europa Occidentale in epoca medievale e moderna, fornendoci uma &itprendentemente
nuova e convincente di figure, movimenti, vicende storiche.
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XII SIMPOSIO IAPH — ASSOCIAZIONE INTERNAZIONALE DELLE FILOSOFE-
“IL PENSIERO DELL’ESPERIENZA”

Roma 31 agosto — 3 settembre 2006

La storia che riscatta e redime il presente

MARIA-MILAGROS RIVERA GARRETAS

1 — Mi domando in questo testo se la figura del partire da sé —ojomigbensiero
dell’'esperienza, come enunciato nella presentazione del Simpasisa sciogliere un nodo della
luce che opprime e oscura la storiografia scientifica attoalepresa la storiografia femminista che
ha come orizzonte di senso il principio di uguaglianza dei sessia S$anenticare che storiografia
femminista e storia delle donne non sono sinonimi.

Il nodo della luce a cui mi riferisco sta nel fatto —un fatto iabédg dopo trentacinque anni
di storiografia generata dai programmi\WWomen’s Studies di Gender Studiesn centinaia di
universita del mondoche la storiografia femminista dell'uguaglianza o del genereha trovato,
per potersi esprimere con originalita, un nuovo inizio, un inizio che fasaga fonte di senso; ma
ha adottato come proprio l'inizio proprio della storiografia masat@dentale: un inizio che € la
genealogia paterna, genealogia che a partire dal movimento erdditdltleecolo ha come pietra
di paragone 'oggettivita, cioe il dato oggettivamente stabilbggettivamente studiato, a cui viene
attribuita la capacita di stabilire, con l'aiuto di una o piu ide@plgi veridicita del racconto storico.
Nella genealogia paterna, la veridicita storica si stabilpggr analogia con la veridicita della stessa
paternita: la legittimita del figlio o della figlia dipendono norlaldiducia nella madre ma da
metodi estranei alla relazione sentimentale di coppia, metodi appggéttivi ed esterni come
possono essere stati I'ordalia del ferro rovente, che in Europeita sk prova giudiziale definitiva
nelle accuse di adulterio femminile fino almeno all’Xl secolo,aopfova del DNA (acido
desossiribonucleico) nel nostro tempo. Forse questa analogia puo aigpiegare perché nei
dibattiti intorno all’oggettivita le storiche non sono quasi intervenute.

Non aver trovato un nuovo inizio ha fatto si che la storiografia ferstaidell’ uguaglianza
si sia limitata a ripetere le interpretazioni del passgt@sgjstenti, confrontando dialetticamente con
esse l'esperienza umana femminile, senza aprire contraddizioposkBano arricchire e affinare il
linguaggio della politica; cioé senza contribuire a mettere irolgpai conflitti tra i sessi
documentabili al presente. Per questo & accaduto che il grido di dblpretesta e di indignazione
del movimento politico delle donne degli anni Settanta del XX secolontiaaiiassenza delle
donne dalla Storia continui, trent’anni dopo, a nhon avere da questa stoai@irafirisposta che la
ratifica dell’'assenza, che e assenza dalle metanarraziatieememoria, non dalla documentazione
né dalla storia.

Faccio un esempio. C’e un episodio della storia contemporanea dellaaSphg ha
suscitato e suscita enorme interesse, un interesse superato saojoeltita per la scoperta
dell’America o per I'lnquisizione. Si tratta della Guerra @wilel 19361939. Negli ultimi decenni,
molte storiche femministe hanno fatto e pubblicato ricerche daiantente impeccabili sulla
partecipazione delle donne a questo terribile avvenimento. Ma le |lemprigtiazioni ripetono lo
schema maschile vincitori/vinti, guerra giusta/guerra ingiustegeraa messo ora al femminile, e la
nostalgia per un mondo che in realta non giunse mai ad esistenzdpatadidi guerra. Includere le
donne nella Storia senza trovare un nuovo inizio non segna nessuna diftersaraiale: I'essere
donna non € una fonte di senso. La loro presenza nei libri di storia campérsino a diventare un
ostacolo, dato che adesso siamo nella storia senza essere veraetardtoria. Teresa d’Avila, che
fu una grande politica e una interprete geniale della politicuaksdel suo tempo, scrisse proprio:
“da essere a essere ci passa molto”.
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Che cos’é che ha portato il femminismo accademico a dare per Boggattivita e la
genealogia paterna, quando si € messo a scrivere storia?

Se narro la mia sperienza e quella di donne vicine nel tempo, diedstat la speranza con
cui andammo all'universita: la speranza di imparare a sigrafic&bbiamo creduto che |i si faceva
storia bene, con onesta, senza trappole, senza il fiele della qneHighercio non pensammo alla
necessita di un nuovo inizio: non ci rendemmo conto che senza un nuovo inizitrdaseagura
della storia sarebbe stata mancante di originalita, di origimehé\ se alcune di noi qualcosa
intuivamo gia allora. Venticinque anni dopo, ricordo di quell’epoca il ctmititi significativo che
si pose nei piccoli gruppi di storiche femministe che fondavamo allaraiaérsita. Fu un conflitto
intorno alle pratiche. Una parte delle storiche esigeva cheitiascdella storia e la pratica politica
camminassero separatamente. “Dentro l'universitd” —dicevamda storia; fuori si fa politica”.
Altre, tra cui io, volevamo che lo scrivere storia fosse una praticvita. Questo conflitto fini
spesso per dividere in due tali gruppi, che vennero abbandonati da molte,isagpsc la
situazione ddouble bindo doppio legame.

Fu dunque la speranza nell’'universita cosi com’era a privare dnalitgi la storiografia
femminista dell’'uguaglianza o del genere. Che la speranzapoata possa fare molto male a una
donna, I'ho letto molti anni dopo in una poesia di Emily Dickinson che dice:

Avessi io preteso di sperare

la perdita per Me sarebbe stata

un valore — in Omaggio alla Grandezza —
come Giganti scomparsi —

Avessi io preteso guadagnare
Favore cosi remoto —

I'insucesso confermerebbe la Grazia
in piu lontano Infinito —

Questa non e rovina di Speranze —
e una Disperazione Fiduciosa

che varca le Graduatorie Celesti
con debole forza Terrena —

Questo e Onore — sebbene i0o muoia —
perché Cido nessun Uomo lo guadagna —
se non giustificato dalla Morte —

e guesto appunto € il Secondo Guadagno.

“Giganti scomparsi”, “infinito piu lontano”, “disperazione fiduciosa”rdduatorie celesti
con debole forza terrena”, la morte come secondo guadagno... La separazp@amsiero e pratiche
ha comportato, nell’universita, la morte della storia legatesgérienza. In questo modo la
storiografia femminista orientata dal principio di uguaglianziivéntata una storia domata, senza
sorprese, senza la sorpresa della verita. Questo si vede —cometdhoneefatto che le sue
interpretazioni continuano a stare nello schema della contrapposizidioesaiema della guerra
giusta e ingiusta, e pertanto dei vincitori e vinte o vinti. E si vede sofpoatiel fatto che il presente
non smette di reclamare spiegazioni della storia che sianoe lildatlo schema della
contrapposizione, spiegazioni che “non riaprano le ferite”, come occhisenta si legge sulla
stampa, quasi sempre per bocca di una donna. Perché gli episodi aighifiel passato,
specialmente quelli traumatici, se interpretati solo con teltersa, diventano spesso fantasmi
ricorrenti, intendendo per fantasma “un pezzo di realta staccata... un nucleo di essa”.
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Benché la storia non consista principalmente di episodi traumating questi che con
maggior insistenza il presente, alla fine del patriarcatdamec vengano interpretati da un inizio
nuovo, diverso da quello basato sull’oggettivita e sulla genealogia paterna.

Torno allesempio della Guerra civile spagnola del 212389. Quando fini la dittatura alla
fine del 1975, il fantasma della guerra civile, la paura dellaipgfizione, continuava a oscurare la
vita politica del mio paese. Per scongiurarlo e poter fare unsiziane pacifica alla democrazia, i
partiti politici di allora firmarono quello che fu chiamato il “madell’oblio”. Il patto del I'oblio
contenne il fantasma della guerra civile ma ne genero un altrtbo giela mancanza di memoria
storica intorno a questo avvenimento traumatico che, senza memoaasdallesperienza, non
potevamo redimere, non potevamo riscattare per raggiungere la “@endethemoria si” richiesta
dalla romanziera Josefina Aldecoa —una “bambina della Guemabdra nel 1997.

Quest’anno 2006, settantesimo anniversario dell'inizio della Guerrde,cisono stati
organizzati molti convegni e pubblicati molti testi che reclamar@mnoria storica, in modo da
riparare alle conseguenze del patto dell’oblio. Tuttavia lo fannoendet lo schema della
contrapposizione, cioé senza trovare un nuovo inizio. Ne sono un esempi® itit€sarmen
Zulueta, figlia di un funzionario repubblicano stabilitosi a Roma, chgesa nel “Pais” del 19
luglio 2006: “Lo stato di disordine e di crimine non fu creato dalla Repm#bbFu creato dai
militari e dalla chiesa, completamente politicizzata, che faaar fascisti” (p. 14); e il testo di
Gregorio Marafién y Beltran de Lis e Antonio Lépez Vega nello stgissnale, che dicevano: “lI
dramma della Guerra Civile ha potuto chiudersi solo quarant'anni gy tarando quelli che
fecero la Transizione ottennero la riconciliazione nazionaleupegarono le liberta. Quegli uomini
non stabilirono nessun patto dell’oblio; al contrario, ricordarono bene efoeei@no convinti che
un passato in cui, come scrisse Azafa, ‘tutto il popolo spagnolo eatondalodio’, non poteva
costituire la base di un futuro di pace per tutti”.

Dimenticare e ricordare sono tuttavia la medesima operazione anterpretazione libera
di sé, libera dallo schema dato, uno schema che viene e ripetuto mueaitne, meccanicamente,
proprio perché non serve. Non vi si trova un nuovo inizio, un inizio che genks, e faccia
ordine e significhi la forza politica dell’'esperienza nel luogeunl’esperienza € oggi. Una realta
che non segua lo schema vincitori/vinti ma neppure cerchi la sintegia riconciliazione —la
“riconciliazione nazionale”, come la chiamano in Spagna (anche seimanguante nazioni ci
siano), o la “legge del Punto finale” in Argentinperché questo schema risulta oggi astratto e
ideologico, distante dall’esperienza. La gente —ms@ntiamo che e un’interpretazione che non
riscatta né redime dal peso lasciato dall’episodio storico ttazongperché non cerchiamo il
perdono, bensi il senso e la modificazione interiore che mi possane apuin altro ordine di
rapporti.

2 — Come trovare un nuovo inizio per la storia che si scrive oggi? Gornae alla storia
un inizio che mi riscatti e redima da traumi del passato comgsoposessere la Guerra civile
spagnola, I'Olocausto, la scomparsa di donne e uomini nelle dittatuseypi sistematici di donne
nelle molte guerre del presente, compresi gli stupri commeissoliati del’ONU, di cui il mio
paese fa parte? Come evitare la vendetta o la paralisi politica, conservandanévadaa storica?

Senza pretendere di negare, in nessun modo, il fatto che negli epsmiitsaumatici ci
siano vincitori e vinti, una volta stabilito questo, propongo di cercare ummatd personale che
permetta di riscattare la memoria storica dal destino dicotoetie pesa su di essa, generazione
dopo generazione, come un fantasma ricorrente, e pesa impedendo di dcegmse dei conflitti
che sfociarono in tragedia quando non fu piu possibile praticare la garodédazione, il conflitto
relazionale.

Penso che questo movimento —che e una modificazione interpmesa nascere
dall’esperienza delle storiche di oggi, come un movimento imprevistmaenessario, che non si
distacchi dalla realta degli avvenimenti storici, che non diventi dunque un metaracconto.
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Trent’anni fa, nel movimento politico delle donne, fummo in molte, tstdache, a tenere
in gran conto una frase di Virginia Woolf Wna stanza tutta per sghe diceva: “Tutte queste vite,
infinitamente oscure, sono ancora da registrare, dissi i0”. Allotandevamo che le vite
infinitamente oscure erano quelle delle donne comuni, specialmenteidieleSmondo, vite che
nessuno si era disturbato a documentare, ricostruire e narrareett€mmo dunque all'opera e
recuperammo la storia di molte figure e contesti relazioaaininili: ma lo facemmo dal punto di
vista della storia sociale e del pensiero di sinistra in gene@nza trovare un inizio che fosse fonte
di senso, che desse originalita alle nostre opere di storia.

Oggi intendo che le vite infinitamente oscure sono quelle dellsessteriche: la mia vita
guando scrivo storia. L’ho scoperto riflettendo su un recente libro driMdartinengo, un libro
piccolo ma che ci € voluta tutta una vita per scriverlo, intitolatosoce del silenzio. Memoria e
storia di Maria Massone, donna ‘sottrattdl.titolo La voce del silenziaon € nuovo (direi che in
molte lingue c’e almeno un libro di storia delle donne con questo tittdo@ nuovo il movimento
di senso che il titolo esprime. Fino ad ora un titolo come questo volevehdi la storica dava voce
ad altre donne che prima non l'avevano. Adesso, invece, significa clséoéida a smettere di stare
in silenzio, a parlare della propria storia e, partendo da lei, sialaesperienza, a interpellare e
interpretare la Storia. “C’e unatoria vivente annidata in ciascuna/o di norscrive Mariri
Martinengo “costituita di memorie, di affetti, di segni nell'inconscio; non gmenke abbia valore
storico solo quello che sta fuori di noi, che qualcun altro ha cettifita famosastoria oggettiva.
lo racconto unatoria vivente che non respinge I'immaginazione, un'immaginazione che affonda le
sue radici nell'esperienza persona®gria piuvera” —aggiunge“perché non cancella legioni
dell’amore non respinge le relazioni, dal suo processo cognitivo.”

Penso che sia la storia vivente annidata in ciascuna storicaer@ escora infinitamente
oscura quando una studiosa accademica scrive storia. Tirare fuod gleest e metterla in parole,
come si tiravano fuori e si continuano a tirare fuori i demoni dglccoegli esorcismi e nelle
terapie catartiche, € una maniera interessante di scrivere storia partesgdo da

Fare questo apre in me ferite antiche, e cosi apre in me urttooesiplicito e temibile con
la mia genealogia piu vicina, con la mia origine, con mia madoere mio padre. Se dalla
contraddizione e dal conflitto nasce la politica, penso che nascantadi la storia, la storia vera, il
simbolico nella scrittura della storia. Perché credo che il itionflasca dalla mia idealizzazione di
mia madre, dal mio non voler ricordare di lei altro che la talidell'infanzia, senza affrontare la
storia successiva, senza affrontare cio che mi ha portato abocinetralla fine del patriarcato,
separandomi da lei per anni. Allo stesso tempo, riconosco che é dal legaméorindell'infanzia
—dal legame adulto con I'originehe nascono la creazione e la creativita.

La domanda sulla storia vera & una domanda soprattutto femminipestidealla domanda
sull’oggettivita, che —come ho dettoon ci ha quasi interessato. Maria Zambrano, della storia vera
ha detto: “... la storia apocrifa —non per questo meno-der{aicopre quella vera. E cosi, la storia
apocrifa asfissia quasi costantemente quella vera, la storita alagione filosofica si affanna a
rivelare e stabilire e la ragione poetica a riscattare™ri€gattare tratta costantemente il libro di
Mariri Martinengo: riscattare non per aggiungere né per colorakelioto nella storia che gia c’e, e
nemmeno per giudicare —come dice essere stata la sua priamdieatma per redimere pensando
con amore, per dedicarsi allamorosa conversazione, per far siaoh@d entri nel vocabolario
della storia e in questo modo entri nel vocabolario della politica.

Penso che in ogni vita umana ci sia un filo che lega al primo anfiaraore della madre
che mi ha dato gratuitamente il corpo e la parel@he questo filo si faccia notare nel richiamo
delle viscere. “Mi ha chiamata da sempre; come chiamano i,repcpisce, anzi, nel suo caso, la
morta”, cosi comincia il librd.a voce del silenzio.

Come mettere in parole e narrare la storia vivente che si ainnii@scuna/o di noi? Mariri
Martinengo propone di partire dalla carenza, dalla trascuratedakeelacune nell’'interpretazione
dell'esistente (p. 88), senza prescindere dal silenzio del suo peygpeatal silenzio intorno a lei,
amalgamando tutto con il mercurio della propria relazione La@ncon il richiamo chelei ha
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lasciato nelle sue viscere. Scrive: “Mi baso su documenti corcientrollabili: le immagini che
conservo, sue e della famiglia, le fotografie dei luoghi in cudalii oggetti che passarono fra le
sue mani, i dati anagrafici; faccio confluire nella narraziomeordi e i ricordi dei ricordi miei e di
altre/i, rendo esplicite caratteristiche psicologiche nasausdte pieghe dei ritratti, non disdegno
talora 'abbandono allimmaginazione ancorata nella conoscenza praticalgo tutti gli elementi,
animandoli di interpretazione e-i&erpretazione e li fondo al fuoco della mia relazione lceih
(p- 90).

Riscattare e redimere la storia che si annida in me non @tative di rivalutare una donna
0 un’esperienza comune del passato, ma € o puo essere una mediaziaEnthene e alcune
delle mie contemporanee o contemporanei da un fantasma ricorrentegréaine del passato che
continua a pesare sul presente di oggi, da un episodio storico prigiahienterpretazioni
ideologiche. In altre parole, € un tentativo di assolvermi —di assdlvaie tempe da fantasmi e
crimini del passato. O di essere assolta da essi in grazia di una relaziooa. polit

Questo I'ho imparato dalla contessa di Barcellona Dhuoda, laiseritigl IX secolo che nel
Liber manualisdedicato ai due figli che il marito le aveva tolto scrisse:

“Benché dunque io sia indegna e fragile, mi trovi in esilio,

infangata e attratta da cio che € piu basso,

c’é con me, tuttavia, una consorte amica

e affidabile, per assolvere i crimini dei tugiEpigramma)

Il crimine da assolvere €, in questo brano, quello di suo marito eaemici, che stavano
usando i figli di Dhuoda come ostaggi nelle lotte di potere traatndi Carlo Magno. Ma non per
assolvere né perdonare costoro, bensi con il fine di liberarsi kssdiversi lei, di sciogliersi lei —
Dhuoda da questo crimine, che non la lasciava vivere in pace. E poter creare.

Portare alla luce la storia che si annida in ciascuna/ciascuma,d® farlo con un metodo
capace di combinare I'erudizione critica con il pensiero che s&ateccio che si sente (Maria
Zambrano), puo essere —pensa momento di simbolico che non perpetui I'odio e la vendetta, e
che restituisca al saggio storico I'attenzione di quelleidetrlettori amanti della storia che dalla
fine degli anni Ottanta preferiscono rivolgersi al romanzo stgoeo fare i conti con episodi
traumatici che la storiografia basata sull’oggettivita dossthema vincitori/vinti non riesce a
riscattare né a redimere.

Se guardo alla mia esperienza, trovo che la storia che si amite e la necessita di
mettere al mondo una pace che non abbia come riferimento la guditaasadza di guerra. Di
modo che il mio irrinunciabile, non e il “No alla guerra” ma il @far si che la guerra diventi
impensabile. Posso dire di aver dedicato a questo tutta la vita, e chgia'@risono le storie della
Guerra civile spagnola ascoltate in casa durante l'infanziae stouna guerra che ha troncato i
progetti di vita di mia madre e mio padre —che allo scoppio dellaegaeevano ventitré e ventidue
annt e che li ha troncati non perché abbiano perso la guerra bensi avemtimldrnvime, questa
storia si manifestd dapprima come incapacita di imparare pieljae in classe la storia delle
guerre. Piu tardi in sintomi di angoscia e di frustrazione al mtmei spiegare la storia della
Shoah o Olocausto.

Per molti anni ho tenuto nella mia Facolta il coremdenze storiografiche attua@uando
arrivavo alla storiografia sull’Olocausto, la partecipazione delésse diventava intensissima.
Leggevano e commentavano ogni tipo di opera, facevano reportages audiostipgravano
testimonianze di sopravvissuti... Ma, alla fine, io restavo insoddistatt® quell'interesse mi
angosciava. Non ero soddisfatta perché dietro le quinte rimaneva séwdpyeverso il popolo
tedesco per il delitto commesso. Cioe non c’era riscatto, non rédemzione né della colpa né
della memoria, perché non puo esserci se l'odio prevale. E se noede®zione la storia puo
ripetersi.

Non c’era riscatto né redenzione perché io non sapevo trovare la fpeiti@ che lasciasse
passare I'amore nellinterpretazione della storia. Non osavo —efassi aumerose e molto
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politicizzate mettere in gioco I'esperienza personale che avevo piu a portaandi esperienza di
un altro delitto da me ereditato dalla storia, ed ereditato praeiste dalla storia di mio padre e di
mia madre: la Guerra civile spagnola.

Portare alla luce la storia che si annida in ciascuno, in ciasedado oltre —non contrdo
schema vittime/carnefici, modifica la storia di episodi traicha@erché modifica la storica e, con
lei, modifica la storia che scrivera e spieghera, liberandoldatalnio del pensiero dominante, un
pensiero che ha come orizzonte la guerra o la sua assenza. Reamtkgpendenti da questo
orizzonte libera —pensodai fantasmi del passato, non mediante I'oblio né mediante la
rivendicazione della memoria, ma riscattandola e redimendolavaaicauna apertura della mia
coscienza all’altro —alla coscienza altruapertura che a sua volta mi apra il passaggio a un altro
ordine di rapporti; un ordine di rapporti in cui 'amore abbia un posto, perayeatolo, tra i
sentimenti di colpa e i desideri di vendetta lasciati dietr@ diagli episodi traumatici della storia.

Si tratta di un movimento di modificazione interiore che servendere pensabile un mondo senza
guerre.

Penso che il trovare mediazioni per poter dire a voce alta cpack —la pace senza
palliativi né tanti diritti, la pace che e oltre (non contro)tessa storiae la condizione della vita

umana, sia il problema politico piu impellente che abbiamo al presente.
(Tradotto dallo spagnolo da Clara Jourdan)
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Il manifesto, 05 Settembre 2006

L'ETERNO RITORNO DEL TRAUMA

IDA DOMINIJANNI

Una lugubre coazione a ripetere sembra essersi impossessat@sttel presente
globalizzato: da quando la profezia della «fine della storia» feggcata in dubbio dal

suo stesso autore Francis Fukujama) sembrava doverne orientangral fat storia
passata € diventata sempre piu un archivio di traumi del passatatiingere non per
superarli, ma per riproporne ossessivamente l'eterno ritorno. La Slaoakcdnda
guerra mondiale, la guerra civile spagnelaer limitarsi a qualche esempio europeo
tornano continuamente nel discorso pubblico, soggette a ondate successive di
revisionismi, in cui cambiano le interpretazioni e vengono stravoltesigonsabilita,

ma resta confermata l'impossibilita di elaborare il trauthardre la memoria, redimere

il passato e, con cio, aprire una porta per il futuro.

Questo eterno ritorno del fantasma e ovviamente in parte inelingndhtia I'entita dei
traumi suddetti, della scia di colpe che hanno lasciato, delle corsi®weterpretative

che tutt'ora li avvolgono. Ma in parte é altresi funzionale al disposiella produzione

di nuovi traumi che, a onta della profezia di Fukujama, muove il mondo globalz

sua guerra preventiva e permanente, i suoi ritorni ai campi etallara stile
Guantanamo, i suoi ordinari massacri in medioriente e altrove, lereniehe violenze

nel «continente dimenticato» africano eccetera eccetera. 8awai del passato non si
esce, infatti, nemmeno si libera lo spazio per l'immaginazionejapche per la
costruzione, di un mondo meno martoriato, e i traumi del presente ne escono
psicologicamente, prima che politicamente e giuridicamente, legittimati

Sono considerazioni portate al simposio dello laph che si & tenuto a iR
scorsi dalla storica spagnola MaNklagros Rivera Garretas, e a me paiono tanto piu
pertinenti in prossimita del quinto anniversario dell'll settembre, cevdrd si va
imprimendo nella coscienza contemporanea come il paradigma pédlerezaedel
trauma senza uscita che genera altri traumi, altra rispost@ssendo stata trovata alla
dolorosa ferita di Ground Zero che quella della ritorsione e dellaagirdinita contro

un nemico incerto e onnipresente.

Milagros Rivera € una storica impegnata nel movimento femmirgsi@seriva queste
considerazioni nel quadro della sua ricerca sulla differenza fieiterabme principio di
interpretazione storica capace di mutarne i paradigmi cormdifferenza femminile
significa anche relazione, capacita di agire e leggenilitto al di fuori dello schema
amiconemico o vincitorevinti, e I'elaborazione dei traumi del passato, lei sostiene, puo
avvalersi di queste modalita per rintracciare e leggeresutrigli quegli eventi piu
complessi e irriducibili allo schema amioemico, o per riportare a galla le istanze
vitali che dal trauma si salvarono, o i legami che la violenzamgpedi di tessere nella
vita quotidiana, o i sentimenti positivi che riuscirono a contrastano quello
insomma che non resta compromesso dalla colpa o dalla brutalitasta ceaenzione
guantomeno parziale del passato puo proiettarsi sul presente e sul futuro.

lo credo che la lezione valga altrettanto per leggere i traeipresente, liberando lo
sguardo e l'ascolto per cio che, in regime di guerra e di violatliaaguerra e alla
violenza riesce a sottrarsi, 0 nonostante la guerra e la violeesz® a nutrirsi e a
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nutrire, in Irag come in Libano o a Gaza: non per derubricare la dewast che I'uso
della forza provoca, ma per strappare al paradigma della foszee Ipretese di totalita,

che non fanno che riprodurla. E mi vengono in mente considerazioni analoghegropost
durante la guerra in Iragq su queste stesse pagine da Chiara Zanhosa Muraro, o
lappello di Judith Butler a elaborare 11 settembre in terminirafjilita e di
interdipendenza invece che di forza e di vendetta, o linvito di Wendy rBedla
sinistra posB9 a ritrovare la forza politica dell'amore. Forse un principio famhen
d'interpretazione storica comincia a dileguare il fantasma del trawmnzante.
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Maria-Milagros Rivera Garretas,

Donne in relazione. La rivoluzione del femminismo,

,Liguori Editore, Napoli 2007
LUCIANA TAVERNINI

Vi sono diverse modalita di leggere e rileggere questo brewe (oo 95 pagine), ricco pero di
prospettive illuminanti, un libro, uscito in Spagna gia nel 2001, tradotto wanecattenzione alla
lingua da Clara Jourdan e purtroppo solo ora pubblicato in Italia.

Lo si puo leggere come un saggio su cio che il femminismo déiéaetiza ha mostrato attraverso
le sue pratiche e il suo pensiero, un percorso noto in Italia maachentato per il pubblico
spagnolo acquista una nitidezza chiarificatrice. Certe paroleyeshthe hanno rivoluzionato il
simbolico, cioé la rappresentazione del mondo e nello stesso tempmaladl an vivere, vengono
presentate non tanto quando si sono affacciate sulla scena politigaanto sono diventate parte
viva dell'esistenza dell'autrice, sfuggendo cosi a qualsiasi gibasibidiventare ideologiche. In
guesto incontro si arricchiscono perché entra in gioco I'ampia cditidagros Rivera, docente di
Storia medievale all'Universita di Barcellona con un percorsoudii stegli Usa e in vari stati
europei, che permette collegamenti con diverse situazioni storiche, solo appantatemane.
Faccio un esempio tra i molti: quando l'autrice parla del desideeeare il suo "tra donne" si
riallaccia al concetto di ginecotopia, luogo di donne, che gia ei@ steninato da Christine de
Pizan e sottolinea come a volte si trova e a volte bisogna fondaalan mgni capitolo la sua
esperienza di storica offre una prospettiva dal passato che illulnpresente, dal libro vivente di
Teresa d'Avila e Teresa di Cartagena, all'usurpazione e nefisostempo di conservazione di
elementi dell'ordine simbolico materno da parte della Chiesalicatte della cultura greca,
all'eutrapelia, I'arte della buona conversazione, come uno dei fondaenapgutici della medicina
di Olivia Sabuco de Nantes Barrera nel XVI secolo e ancora tanti altnméeti.

Non si tratta solo di cultura accademica e specialisticeh@eazntra in gioco anche la cultura del
vivente con le sue canzoni, gli incontri casuali, la poesia, idiBeEo che tutto appare piu ricco e
variegato.

Questo libro puo essere letto anche come una biografia politica petthénarrazione in prima
persona, facendo proprio uno dei punti fondanti del femminisiiartire da sé l'autrice ci rende
partecipi della sua presa di coscienza e dei mutamenti piticagivif che via via sono avvenuti in
lei, grazie alle relazioni significative con donne che in queasti Ranno messo in parole questa
diversa concezione del mondo. La seguiamo nella Barcellona franemstia Chicago delle lotte
femministe per ottenere 'ERA, I'emendamento alla Costituziogie deS.A. per l'uguaglianza dei
diritti delle donne con gli uomini, in Italia alla Libreria deli®enne di Milano e ai seminari di
Diotima, nell'Universita di Barcellona, dove fonda Duoda, il Centroadirca e la rivista. Inoltre
cosi facendo ci troviamo di fronte a una storia collettiva, in cutarlnoi possono riconoscersi e
che le giovani possono conoscere, confrontandosi, perché sono e siamo chiaexdfieare se
condividiamo le riflessioni proposte e le pratiche narrate.

E' infatti un percorso per balzi simbolici, scoperte di senso ci@ai a collocarsi nel mondo e che
inducono chi legge a ricollocarsi a sua volta, costruendo la propria biografia.

Tanti dunque i nodi: la nascita del femminismo con la pratica ueitascienza; le relazione di
somiglianza; la relazione con la madre fino all'ordine simbolimagdto su di lei; il tempo come
Kairos, opportunita da cogliere, piuttosto che fretta in cui tutto conepe; la parola, come lingua
materna, dono vivificante in quest'epoca di migrazioni; la sessualitee un fondamento della
cultura e la liberta sessuale come relazione non come numert siéssuali; la grande dignita
misconosciuta della donna maltrattata che si espone al rischéovitdbnza per non rompere un
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legame, per fedelta all'apertura all'altro da s€; e mibbiti ancora dove l'autrice riesce spesso a
sorprenderci con un pensiero nuovo. Uno fra tanti: in un ritiro di Diotima,coh&onta con i
seminari di Lacan, mostrandone la diversita, ci racconta conmrgderenne nel dibattito dicendo:
"Ma io non ho piu bisogno di una soggettivita; mi vivo come un fascio deiogli, relazioni
suscitate alcune da me, altre da altre e da altri". Poigterlaiva di mettere in gioco la soggettivita
nella scrittura della tesi di laurea, riconosce che si #atth un passo avanti nell'universita dove
domina [l'oggettivita, resa sterile proprio dalla sicurezza che ewiste. Eppure continua
sottolineando che sentir parlare di soggettivita le faceva alal®iore perchéoggettacome
individua sono parole che la sua lingua materne non le permette d@ dilta lingua materna
riconosce autorita.

Riconosce dunque il primato della relazione nella vita, nellaserig nella politica e considera
guesta scoperta un dono ricevuto dal femminismo della differenzandalDi questo rapporto ci da
una traccia di documentazione anche nell'appendice intitolata appurtto: IBiguinte diDonne in
relazione Storia di una relazione che non ha fine: l'influenza in Spagna deépeitaliano della
differenza sessuale. In essa ci presenta in modo sinteticoaghibs avvenuti dal 1987 ad oggi,
nominando persone, idee, gruppi, libri, incontri, case editrici ed inokmecalle traduzioni in
spagnolo e catalano di ben 27 libri e 90 articoli e saggi della pmuutialiana, un lavoro questo
che pud costituire una modalita di costruire storia, offrendo ad edtraltri la possibilita di
approfondire e continuare.

Un altro dono del libro € un glossario dove la consapevolezza che irééfamuna grande valenza
politica viene giocata nel presentarci sia concetti come abérada vita o contratto sessuale, sia
persone e personaggi come Hadewijch di Anversa o Antigone, sia lusghanioni come maggio
francese o Bosnia.

Insomma un libro che va contro il consumismo culturale perché leggendibéggendolo, come
una miniera, rivela nuovi ricchi filoni.
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